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POSSIBLE PERSPECTIVES UPON RELIGIOUS TRADITION

Mihai Handaric, Assoc. Prof., PhD., ”Aurel Vlaicu” University of Arad

Abstract: In this article entitled: Possible Perspectives Over Religious Tradition, the author tries to
show the relationship between the religious tradition and the idea of , story”. In the first part, it is
discussed the relationship between the tradition viewed as a story and the notion of time, as
sequential unfolding, helping us to narate the events. In the following section it is presented the
relationship between tradition and history. There are mentioned the three approaches to the history,
from the perspective of the religious christian tradition. The author presents tradition in conflict with
history. Here we have the historical critical perspective in interpreting the religious tradition (see
Julius Wellhausen and William Wrede). Another perspective is to see tradition in parallel with history,
as it is the case of Gerhard von Rad's approach to religious tradition. The last approach is to see
tradition independent of history. Walter Brueggemann develops this perspective. Finally, the author
discusses about the relationship between tradition and the process of imitation — a characteristic of
human behavior. The story told by a tradition is reflected in action — the behavior of the members of
the comunity. We assume that the tradition interpreted as a story, motivates the members of a human
community to action.

Keywords: Tradition, story, history, imitation, action.

In articolul de fatd vom incerca si analizim rolul pe care il are traditia umani; in
special traditia religioasa (crestinismul — in cazul nostru), Tn modelarea comportamentului
uman. Ne vom concentra asupra traditiei privitd ca poveste. Una din definitiile pe care
Dictionarul Webster o da traditiei este aceea de ,,a story that has come down to us...” (,,0
poveste care a ajuns pand la noi...”). Din aceastd perspectivd am putea defini traditia
religioasa ca fiind: povestea initiatda de revelatie §i aplicatd de comunitatea care 0
imbratigeaza.

In continuare, vom fincerca si explicim definitia pe care am propus-0 mai sus,
referindu-ne mai inti la relatia pe care traditia ca poveste o are cu timpul, ca desfagurare
secventiald a evenimentelor, si rolul pe care il are traditia cu istoria. Aici ne vom apleca
asupra traditiei care a fost vazuta in conflict cu istoria. Vom aborda perspectiva a doi
reprezentanti ai metodei criticii istorice asupra Scripturii: J. Wellhausen si W. Wrede. Vom
lua apoi in considerare, perspectiva in care traditia este analizata in paralel cu istoria. La
aceasta sectiune vom evalua perspectiva lui G. von Rad. Vom analiza si perspectiva sustinutd
de Walter Brueggemann, care spune ca traditia este independenta de istorie.

In final vom discuta despre relatia dintre traditie si procesul de imitare, caracteristic
comportamentului uman. Povestea spusd de traditiec se concretizeaza actiune - 1n
comportament. Plecam de la premisa ca traditia ca poveste, sta in spatele actiunilor intreprinse
de membrii unei comunititi umane, si religioase in cazul nostru.*

1 Cele trei elemente corespund cu teza: “Viata povestita si Povestea trdita,” (“Viata-Poveste-viata”)
sustinuta de autorul acestui articol in lucrarea Tratat de istoria interpretarii, Arad: Editura Universitdtii ,, Aurel
Viaicu”, 2009. (vezi capitolul VII din carte). Revelatia are ca si corespondent — “Viata” (cu majuscula), Traditia
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I. Traditia ca poveste

In urmitoarea sectiune vom propune o interpretare a traditiei ca poveste. Vom cauta si
aducem argumente Tn acest sens. Pentru a demonstra acest lucru, vom lua inh considerare
urmatoarele aspecte care intrd in definitia unei povestiri, si anume: 1) timpul ca notiune fizica,
2) istoria ca semnificatie pentru evenimentele ce se petrec in timp, i care sunt incluse in
poveste. Vom observa ca existd mai multe abordari ale istoriei in relatia ei cu traditia.

1. Relatia dintre traditie si timp

Referitor la relatia dintre traditie si timp, ne vom folosi de observatia lui Ricoeur, care
sustine cd tot ceea ce se petrece in timp se poate povesti. Tindnd seama ca ceea ce se poate
povesti intrd in genul pe care il numim ,,poveste,” vom afirma ca traditia este o poveste.

Pentru a intelege similitudinea dintre traditie si poveste, vom apela la explicatia pe
care o di Ricoeur actului de a povesti. In articolul sau intitulat: "Despre interpretare,"2 Tn
privinta functiei narative a textului, Ricoeur a aratat ca:

1) Desi toate textele au caracteristica comund de a povesti, trebuie sd recunoastem cd
textele sunt foarte diverse. Ele folosesc limbaje diferite Tn descrierile pe care le fac. Avem
limbaj juridic, poetic, stiintific, religios, etc. Ricoeur observd ca diversitatea limbajelor
solicitd o tot atat de mare varietate de metode de interpretare a lor. Actul ,,de a povesti” a
continuat sa se diversifice de-a lungul timpului, aparand mai multe tipuri de texte. Aceasta
diversificare a creat probleme importante interpretilor, care vad o dihotomie clard in campul
narativ, intre povestire si limbajul descriptiv caracteristic stiintelor. Din aceasta perspectiva,
traditia poate fi inteleasa ca o poveste care integreaza o mare diversitate de texte.

Referitor la interpretarea traditiei ca naratiune, Ricoeur spunea ca nu existd un limbaj
comun tuturor textelor care "ar trebui sd evalueze pretentia la sens si la adevar a tuturor
intrebuintarilor ne-'logice’ ale limbajului."
aplice la orice tip de text. Pentru a decodifica textul traditiei avem nevoie de un anumit sistem

Nu exista un sistem hermeneutic perfect care sa se

hermeneutic care sa slujeasca acestui scop. Este ceea ce incercam si noi sa descoperim n
articolul de fata.

2) In al doilea rand Ricoeur a cdutat si giseascd o caracteristici comuni tuturor
tipurilor de texte. Desi el recunoaste existenta unei mari diversitati de tipuri de texte, existd
totusi o unitate de tip functional intre diferitele genuri narative. Caracteristica comund a
experientelor umane este determinata de actul de a povesti, de dimensiunea temporala a
acestui act.

Conform observatiei lui Ricoeur, Intelegem ca tot ceea ce se povesteste are loc intr-un
anumit interval temporal. Orice proces care se petrece in aceasta dimensiune temporald poate
fi recunoscut numai in masura in care el poate fi povestit.4 Din aceasta perspectiva si traditia
se incadreaza in genul narativ.

are ca si corespondent ‘“Povestea,” iar Comunitatea este “viata” cu literd mica, care cautd prin intermediul
traditiei sa imite “Viata” cu majusculd (Divinitatea). Vezi schema de la sfarsitul articolului.

2 Paul Ricoeur, Eseuri de Hermeneuticd: De la text la actiune, (Cluj: Echinox, 1999).
3 Ibidem, 12.
4 Ibidem, 12-13.
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3) Ricoeur are apoi in vedere capacitatea de a selecta si de a organiza limbajul in asa
fel incat sa comunice un anumit mesaj. Aceastd preocupare are de a face cu modalitatea prin
care textul capata semnificatie. Din aceastd perspectiva, traditia poate fi privita ca un text care
are sens. Ricoeur defineste conceptul de ,,limbaj” si cel de ,,text.” El spune ca limbajul este
organizat in unititi de discurs mai mari decét fraza, numite ,,texte”. Intr-un text intalnim trei
actiuni ale autorului, si anume, delimitarea, organizarea si clarificarea experientei temporale.

Acest proces este valabil si in cazul traditiei. Un text este format dintr-0 serie de fraze
organizate intr-un discurs logic, si care are responsabilitatea de a respecta ,,principiile de
organizare transfrastica.” Acest principiu de functionare face posibil actul de a povesti. Din
aceasta perspectiva, si traditia este o poveste.

Suntem de acord cu Ricoeur, ca actul de a povesti este instrumentul folosit de om
pentru a explica realitatea. Vom merge un pas mai departe, sustindnd pe baza observatiilor de
mai sus, cd actul de a povesti a stat la baza compunerii Scripturii crestine, care reprezinta
textul sacru al traditiei iudeo-crestine.

Pe baza definitiei date de Ricoeur, putem afirma cd Scriptura poate fi privitd ca
povestea sacrda a comunitati de credinciosi, care au produs-o si o transmit de la o generatie la
alta.

2. Relatia dintre traditie si istorie

Vom ardta acum ca de-a lungul timpului, Scriptura a fost comparata cu istoria. Walter
Kaiser Jr., spune cd pana in 1960 cea mai mare parte a teologiilor sustineau ca istoria este
principalul mobil al revelatiei iIn Vechiul Testament. Cunoasterea despre Dumnezeu se
realizeaza in principal prin intermediul istoriei.’ Vom observa ca au existat mai multe opinii,
din aceastd perspectivd, si anume: a) unii au sustinut ca traditia nu este credibild din punct de
vedere istoric, b) altii au sustinut ca traditia este un fel de istorie, insa diferitd de istoria
inteleasd in perioada modernd, iar c) altii au sustinut ca traditia nu trebuie comparatd cu
istoria, asa cum este ea inteleasa in prezent. In continuare vom prezenta cele trei interpretiri
ale traditiei scripturii privite prin prizma relatiei ei cu istoria.

a. Traditia in conflict cu istoria — Wellhausen, Wrede

Cartile Bibliei oferd cititorului varianta proprie in legatura cu secventa temporald a
evenimentelor descrise in text. Insa teologi ca Julius Wellhausen sustin ca istoria pe care o
prezinti textul Vechiului Testament nu este varianta corecta. In opinia lui Wellhausen, cirtile
profetice au aparut Tnaintea Torei, a Decalogului.” Aceastd idee intrd in contradictie cu

5 Ibidem, p.13.

6 Walter Kaiser jr., Toward an Old Testament Theology, Grand Rapids: Zondervan, 1978, 25-26. Cf. G.
E. Wright, The God Who Acts, 1952, 13.

7 Julius Wellhausen, Prolegomena to the history of ancient Israel: with a reprint of the article Israel from

the Encyclopaedia Britannica, Meridian Books, 1957. Ollenburger, Ben C., “From Timeless Ideas to the Essence
of Religion,” in The Flowering of Old Tesament Theology: A Reader in Twentieth-Century Old Tesament
Theology, 1930-1990, Editori: Ben C. Ollenburger, Elmer A. Martens si Gerhard F. Hasel, (Ed. Eisenbrauns,
Winona Lake, 1992)., 64.
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varianta traditei Scripturii canonice. El face aceasta afirmatie pe baza principiului promovat
de scoala istoria religiilor — Religiongeschichte — care sustine ca religiile au evoluat de la
simplu la complex. Torah, si Decalogul in special, apartin perioadei mai tarzii a istoriei lui
Israel — cand religia mozaica se afla la un stadiu avansat de complexitate.

Intrebarea care apare in acest caz este: Cum trebuie si interpretim aceasta situatie
conflictuald 1intre istoria modernd reconstituita si traditia biblicd, cand ne referim la
credibilitatea textului sacru? Ce putem spune despre autenticitatea povestirii continutd in
traditia biblica? Reprezentantii rationalismului propuneau respingerea sensului povestirii
biblice pe care l-au dat autorii canonici, si reconstruirea povestirii, dupa criterii asa numite
stiintifice.

Un alt reprezentant al acestui punct de vedere este William Wrede, care contesta
autenticitatea canonului crestin, pe motiv ca episcopii bisericii din primele veacuri nu pot
justifica selectarea unei liste de carti, din intreaga masa de literatura religioasa crestind, pe
care sd o impund mai apoi ca fiind normativa pentru biserica.? Insa, pe de alta parte, in mod
tacit, Wrede acorda acest drept de a decide in legatura cu interpretarea corecta a istoriei la
care face referire Scriptura, teologului din perioada rationalista. El avea incredere in varianta
povestirii reconstituite, propusda de teologii care au aderat la metoda criticii istorice din
perioada moderna, oferind astfel o alternativa la povestirea traditionala.

b. Traditia in paralel cu istoria — von Rad

Spre deosebire de Wellhausen si Wrede, von Rad propune o abordarea diferita a
relatiei dintre traditia Vechiului Testament si istoria Vechiului Testament. El sustine ca cele
douad reprezintd variante ale istoriei lui Israel. El propune coexistenta a doua tipuri de istorie
vis-a-vis de interpretarea Vechiului Testament, si anume: istoria scrisa dupa metoda critica
din perioada moderna si istoria kerigmatica — istoria marturisirilor de credintd, asa cum o
gasim 1n textul Vechiului Testament. Ca urmare, traditia continuta in Vechiul Testament este,
din perspectiva lui, istorie kerigmatica.

Aceasta perspectiva vonradiana mediaza intre cele doud tipuri de povestire care se
aflau in conflict in acea vreme in Occident: cea a traditiei sacre a Vechiului Testament, §i cea
propusa de reprezentantii criticii istorice din perioada moderna. von Rad are o pozitie
reconciliantd intre cele doua tipuri de istorie, gasindu-i locul §i importanta fiecareia: istoria
reconstituitd dupd metoda criticii moderne i istoria din perspectiva autorilor Vechiului
Testament.

El recunoaste 1nsa ca dihotomia existentd intre cele doud versiuni, reprezintd o
problemai istoricd dificila. Insa, pentru el subiectul teologiei Vechiului Testament trebuie si
se concentreze asupra materialului de tip confesional, modelat de credinta lui Israel, i anume
versiunea kerigmatica a istoriei lui Israel.’ Von Rad afirma ci in prezentarea de tip istorico-

8 D. W. Wrede, ,,The Task and Metods of New Testament Theology,” in volumul The Nature of Old
Testament Theology, editat de Robert Morgan ,1973.

9 Gerhard Hasel, Old Testament Theology Basic Issues in Current Debate, (Grand Rapids: Eerdmans,
1982)., 97.
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critic a istoriei lui Israel nu intervine premiza credintei sau a revelatiei, deoarece metoda
istorica-critica lucreaza fara a tine cont de ipoteza existentei lui Dumnezeu. ™

Desi el oferd o solutie in ceea ce priveste rolul fiecdrei versiuni a istoriei lui Israel,
totusi problema lui von Rad creaza dificultati interpretului, in ceea ce priveste situarea sa
intre cele doud feluri de istorie: cea de tip istorico-criticd si cea de tip kerigmatic -
confesional. Cei care au imbratisat aceasta abordare dualistd a istoriei sacre au avut opinii
divergente vis-a-vis de solutia propusa de von Rad.

Desi accepta cele doud variante istoriei lui Israel, Frantz Hesse se situeaza in opozitie
fatd de von Rad. El sustine ca interpretul trebuie sa foloseasca in exclusivitate varianta critica
a istoriei Scripturii. Credinta noastra, spune el, trebuie sa se bazeze pe ceea ce s-a intdmplat in
realitate si nu pe ceea ce s-a marturisit. Hesse spune ca istoria adevarata nu s-a intdmplat in
modul descris de kerigma. Kerigma — in cazul nostru traditia canonica a Scripturii — nu este
fundamentald pentru credinta noastra ci realitatea istoricd.™* Acesta este modul in care Hesse
incearcd sa rezolve problema celor doud variante ale istoriei lui Israel. El identifica
prezentarea istorica critica a istoriei lui Israel cu "istoria salvarii." Hesse sustine ca prin, cu §i
ascunsa in istoria lui Israel, Dumnezeu directioneaza istoria salvarii spre scopul care este in
Isus Hristos... si de fapt a avut loc n timp.12 Din punctul lui de vedere istoria salvarii este
prezentata in forma ascunsa 1n istoria lui Israel. Rezultd ca intreaga istorie a lui Israel trebuie
reconstituitd pe baza unei cercetarii teologice serioase.™

Aceasta problema a ramas nerezolvata, in sensul ca, asa cum vom vedea in urmatoarea
sectiune, la sfarsitul mileniului doi si Inceputul mileniului trei, Walter Brueggemann sustine
ca marturia kerigmatica a istoriei lui Israel, trebuie sa fie obiectul interpretarii teologice, si nu
istoria lui Israel scrisa dupa metode stiintifice (ca G. von Rad).

c. Traditia independenta de istorie — Brueggemann

Brueggemann sustine ca varianta kerigmatica a Vechiului Testament reprezintd textul
asupra cdruia trebuie sd ne concentrdm, fard s mai ludm in considerare istoria lui Israel,
reconstituitd dupa metode stiintifice (contra lui Hesse). El propune renuntarea totald la
varianta stiintifica a istoriei lui Israel. Interpretul trebuie sa se concentreaza in exclusivitate
asupra textului biblic, fara a fi preocupat de demonstrarea unor aspecte legate de dimensiunea
ontologica a evenimentelor la care face referire textul sacru, sau de argumente de naturd
apologetica in ceea ce priveste demonstrarea sau infirmarea istoricitatii continutului textului.
Asistdm in acest caz la o propunere de abordare a traditiei sacre independent de istorie. Daca
pentru von Rad cele doud variante ale istoriei lui Israel crea probleme de interpretare, pentru
Brueggemann aceastd problemd se rezolva simplu, prin declararea independentei istoriei
kerigmatice fatd de istoria criticd. El propune o abordare retorica a traditiei sacre a lui Israel,
continuta in Vechiul Testament.

10 Gerhard von Rad, Old Testament Theology: The Theology of Israel’s Traditions, vol. 2, (London: SCM
Press, 1975, publicatd initial in 1957 si in 1960)., 417-418.
11 Hesse, ZThK, 57 (1960), 17-26.

12 Frantz Hesse, “Die Erforschung der Geschichte Israels als theologische Aufgabe” din, Kerygma und
Dogma, (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht), 4 (1958), 1-20.
13 Hasel, Old Testament Theology Basic Issues, op.cit, 100.
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Brueggemann crede ca ceea ce ne intereseaza pe noi este povestea oferitd de autorii
Vechiului Testament, chiar daca in acelasi timp nu neaga istoria Vechiului Testament propusa
de reprezentantii rationalismului. Mai mult, el ii atacd pe acestia pentru ca si-au impus
hegemonic povestea proprie, anuland dreptul celorlalte povestiri sa isi spuna varianta lor.

Independenta traditiei sacre de istorie, propusd de Brueggemann nu reprezintd o
solutie satisfacdtoare pentru crestinism, deoarece crestinismul este inrddacinat in realitatea
istoricd, si valorile fundamentale pastrate in aceastd traditie, raman in picioare sau cad in
functie de istoricitatea evenimentelor la care textul biblic face referire.

Brueggemann sustine c¢d Dumnezeul Vechiului Testament existd in, cu si sub
discursurile verbale ale textului, si nicdieri in altd parte. In felul acesta prezumtiile de natura
ontologica pe care le prezinta textul sunt deschise disputei si revizuirii in demersul retoric
continuu al lui Israel. Din acest motiv ele trebuie scoase din preocuparea interpretului.** Insa
refuzul de a apela la dimensiunea ontologica in interpretarea textului, si limitarea interpretarii
la retorica nu se bazeaza pe argumente satisfacatoare.

Paul Hanson observa cd Brueggemann este influentat de mentalitatea postmoderna.
Hanson nu acceptd limitarea teologiei Vechiului Testament doar la discurs, renuntand la
contextul istoric sau ontologic. Referitor la limitarea teologiei la discurs, Hanson spune ca
autorii traditiei sacre a lui Israel au sustinut cd discursul lor despre Dumnezeu nu a fost limitat
doar la retoricd, ci este rezultatul experimentarii prezentei divine In istoria omenirii. Istoria a
fost importanta n descrierea pe care Israel o face lui Dumnezeu. Pe de alta parte, nu numai
istoria dar si natura joaca un rol esential in marturiile lui Israel din Vechiul Testament.15

Brueggemann este influentat de mentalitatea postmodernd si in ceea ce priveste
promovarea principiul tolerantei; care este de apreciat, pana la un punct. In postmodernism
fiecare voce are dreptul sd isi exprime punctul de vedere. Deci fiecare voce din comunitate
trebuie sa fie toleratd. Pentru Brueggemann, este cruciald, favorizarea dialogului in
comunitate, ceea ce pare a fi un aspect pozitiv. Insa problema lui este legata de faptul ca face
un scop in sine din intrarea in dialog a mai multor voci, pastrandu-se independenta fiecarei
povestiri — a traditiei impartasite de un anumit grup social sau religios. In acelasi timp, din
perspectiva lui, este interzis sd se puna intrebari de naturd metafizica, referitoare la stabilirea
autenticitdtii sau neautenticitdtii unei traditii, din perspectivd ontologica. Pentru
Brueggemann, si Tn mentalitatea postmoderna, in general, trebuie sa ne bucuram ca am reusit
sd toleram vocea celuilalt, si s ne muldtumim cu atat. Insa nivelul la care se opreste
Brueggemann si acest tip de abordare a relatiei dintre traditii, nu este satisfacator.

Aceasta perspectiva este specifica existentialismului, care a renuntat la interpretarea
din perspectiva antitetica a realitdtii, sustinandu-se ideea de bine si rdu, de adevarat sau fals.
Tn acest caz, dimensiunea morali a fiintei umane este trecutd in plan secundar. Acest lucru ar
duce la ignorarea traditiei iudeo-crestine care promoveaza responsabilitatea morald a omului
fatd de Divinitate si sustine realitatea istoricd a caderii omului. Traditia sacrd recunoaste
consecintele grave ale caderii morale asupra intregii fiinte umane, inclusiv in domeniul

14 Walter Brueggemann, Theology of the Old Testament: Testimony, Dispute, Advocacy, (Fortress Press,
1997), 66.

15 Paul Hanson, "A New challenge to Biblical Theology: Theology of the Old Testament: Testimony,
Dispute, Advocacy. By Walter Brueggemann. Fortress Press, 1997," din Journal of the American Academy of
Religion, 67 (1998), 47-50.
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gandirii, §1 constientizeazd nevoia interventiei divine pentru recuperarea omului — pentru
salvarea de la rau.

Parintele existentialismului francez, Jean-Paul Sartre afirma ca “trdim cu totii intr-un
univers absurd. Totul, spune el, este ridicol... Nu conteaza deloc in ce directie actionam, atata
timp cat actionam.”*® Din perspectiva lui Sartre morala este o problemi cel mult auxiliard. Se
pare ca Sartre a sustinut o anumitd morald, pe care o formuleaza concubina lui, Simone de
Beauvoir, In cartea intitulata: “Etica absurdului,”17 In acest volum se afirmi ca intr-un univers
absurd ar fi nevoie de un set de reguli de comportament, pentru o buna convietuire in
comunitate, insd etica nu mai are de a face cu dimensiunea metafizica, dictatd de logica
creatiei. In acest caz, traditia iudeo-crestind este priviti doar ca ca o voce intre celelalte
celelalte voci (traditii) participante la dialog.

Postmodernismul promovat de Brueggemann, si ceilalti, a contribuit in mare masura la
dezvoltarea ecumenismului din ultima vreme. S-au facut pasi importanti in ceea ce priveste
apropierea comunitatilor religioase. Acest lucru poate fi apreciat. Si crestinismul promoveaza
relatii foarte bune Intre oameni, ba chiar dragostea fatd de dusmani. Ecumenismul este
incurajat de aceastd perspectivi a libertitii de exprimare a traditiilor. insd a face din
promovarea dialogului dintre traditii un scop In sine, inseamnd a ne opri la jumatatea
drumului, ignorand obiectivele finale, pe care fiecare traditie le urmareste.™®

Desi in teologia sa, Brueggemann se declard un simpatizant al metodei traditiei
promovatd de Maclntyre, totusi, in realitate cei doi se despart, atunci cand este vorba de
atingerea obiectivului urmarit de metoda traditiei. Traditia asa cum este inteleasa de Aristotel,
d'Aquino si MacIntyre, este energizata de un obiectiv pre-stabilit de comunitatea care o
promoveaza. Obiectivul respectiv este centrul traditiei, este ratiunea existentei traditiei insasi.
Obiectivul a cauzat initierea si promovarea traditiei. A face din apropierea comunitatilor
umane, si implicit al traditiilor acestora, scopul final, este o chestiune discutabila.
Ecumenismul trebuie sa ia serios in considerare obiectivul final al fiecarei traditii care intrd in
dialog, incercand sa rezolve apropierea, fara sa se renunte la aceasta problema esentiala pentru
fiecare comunitate.

Din acest motiv, consideram ca este important sd aborddm cu toatd seriozitatea
valorile pe care le promoveaza o traditie, pentru ca apropierea dintre comunitdti sd fie
completa §i satisfacdtoare. lar valorile unei traditii se ascund in convingerile pe care le
promoveaza respectiva traditie.

II. Traditia ca imitare

In finalul acestui articol, dorim si aritim care este relatia dintre traditie ca poveste si
procesul uman de imitare. Pentru aceasta vom apela la observatiile lui Eliade cu referire la
comportamentul societatilor premoderne. Ele ne dezvaluie anumite adevaruri in legatura cu
traditiile religioase din vremuri indepartate, unele dintre acestea continuind si in prezent.

16 Francis A. Schaffer Tn cartea sa, Dumnezeu care exista, din Trilogia, Oradea: Cartea Crestina, 36.

17 Norman L. Geisler, Ethics: Alternatives and Issues, Grand Rapids: Zondervan, 1971, 39 su. Consulta
Simone de Beauvoir, The Ethics of Ambiguity, (New York: Philosophical Library, 1948).

18 Vezi mai jos sectiunea referitoare la ecumenism, 29.
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Aceste observatii pot sa ofere informatii, prin analogie, cu referire la procesul de formare si
dezvoltare al traditiilor religioase actuale.

In urma cercetarilor ficute in domeniul mentalititii umane, Mircea Eliade a fost
preocupat sa gaseasca raspunsuri la ,,cum si de ce pentru omul Societdtilor premoderne un
obiect devine real. Este important in primul rand sa intelegem bine acest mecanism ca sa
putem aborda apoi problema existentei umane si a Istoriei in orizontul spiritualitatii
arhaice.”™ Eliade observa o caracteristici comuna religiilor din comunitatile umane, si
anume: tendinta lor de a imita. Imitarea era cauzata de faptul ca ,,1. ..pentru omul arhaic,
realitatea este functie de imitare a unui arhetip celest; 2. ...realitatea este conferita de
participarea la ,,simbolismul Centrului”: orasele, templele, casele, devin reale prin asimilarea
lor cu ,,Centrul Lumii”; 3. ... ritualurile si gesturile profane ... nu-si dobandesc sensul care li se
acorda decat pentru ca repeta deliberat anumite acte indeplinite ab origine de zei, eroi sau
stramogi.”%

Oamenii  vorbesc despre descoperirea de sine a divinitatii care era veneratd de
comunitatea umana respectiva, ceea ce noi putem numi ,revelatie.” Din studiile lui Eliade
putem observa tendinta comunitatii umane de a imita divinitatea venerata de ea. Comunitatea
imita, ceea ce initial a facut zeul venerat. Tot ceea ce sdvarseste divinitatea si porunceste
oamenilor, e valoros si este demn de imitat. Actiunile traditiei reprezinta felul de a fi al lui
Dumnezeu. Ca urmare povestea divinitatii, care Se petrece la nivelul superior, devine povestea
comunitdtii umane, ce are loc la nivelul inferior — pe orizontala. Aceastd poveste este
transpusd in comportament de catre membrii comunitatii respective.

Din analiza de mai sus observdm cum traditia privitd ca o poveste, care se desfasoara
in timp, si care poate fi analizata ca fiind in una din cele trei variante: traditia in contradictie
cu istoria (Wellhausen s1 Wrede), traditia in paralel cu istoria (von Rad) si traditia functionand
independent de istorie. In functie de varianta pentru care se opteazi, comunitatea respectiva
isi va modela traditia si comportamentul.
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